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Resumen

En este articulo se analizan los objetivos y las caracteristicas de los
periodicos catolicos respaldados por la Iglesia mexicana, que fueron
publicados en México durante 1863-1908, lapso en el cual editores y
escritores sometieron voluntariamente sus textos a la censura eclesiastica,
con el proposito de que el clero validara el apego de estos a las directrices
episcopales y aprobara su impresion. Con base en prensa de la época
y documentos del Archivo Historico del Arzobispado de México, se
argumenta que los periodicos catolicos respaldados por la Iglesia mexicana
funcionaron como instrumentos estratégicos para la reafirmacion de la
autoridad episcopal y la difusion de una vision histdrica y religiosa del
mundo acorde con los proyectos pastorales de la jerarquia catdlica, en
un contexto de consolidacion del republicanismo laico y de competencia
ideologica tanto con el liberalismo como con las diferentes denominaciones
protestantes.
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Abstract

This article analyzes the objectives and characteristics of Catholic
newspapers supported by the Mexican Church and published in Mexico
between 1863 and 1908. During this period, editors and writers voluntarily
submitted their texts to ecclesiastical censorship so that the clergy
could validate their adherence to episcopal directives and approve
their publication. Based on press reports from the time and documents
from Archivo Historico del Arzobispado de México, the analysis argues
that Catholic newspapers supported by the Mexican Church functioned
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as strategic instruments for the reaffirmation of episcopal authority
and the dissemination of a historical and religious vision of the world
in accordance with the pastoral projects of the Catholic hierarchy, in
a context of consolidation of secular republicanism and ideological
competition with both liberalism and Protestant denominations.
Keywords: Mexico; nineteenth century; church; censorship; press

En el presente articulo se analizan los objetivos y las caracteristicas de los
periddicos catolicos respaldados por la Iglesia mexicana, que fueron publicados
dentro del marco de los proyectos pastorales de Pelagio Antonio de Labastida
y Davalos, por un lado, y Prospero Maria Alarcon y Sanchez de la Barquera,
por el otro, arzobispos de México en 1863-1891 y 1891-1908 respectivamente.
En estos periodos, editores y escritores de los estados de México, Morelos e
Hidalgo, asi como de la Ciudad de México, sometieron voluntariamente sus
textos a la censura eclesiastica, con el proposito de que el clero validara el apego
de estos a las directrices episcopales y aprobara su impresion.

Estamos ante una época en la cual se desarroll6 una republica federal laica,
luego de que la Constitucion de 1857 decretara la separacion de la Iglesia y
el Estado. En consecuencia, arribaron a México distintas denominaciones
protestantes, las cuales fueron combatidas por el clero diocesano. Aunque el
republicanismo liberal triunf6 tras la Guerra de Reforma y el Segundo Imperio
Mexicano, existio un solido mercado editorial en torno al impreso catolico, el
cual fue aprovechado por el clero diocesano para promover su vision historica
del mundo.

Se parte del supuesto de que los periddicos catolicos respaldados por la Iglesia
mexicana durante 1863-1908 funcionaron como instrumentos estratégicos para
la reafirmacion de la autoridad episcopal y la difusion de una visién histérica y
religiosa del mundo acorde con los proyectos pastorales de la jerarquia catolica,
en un contexto de consolidacion del republicanismo laico y de competencia
ideolodgica tanto con el liberalismo como con las denominaciones protestantes.

Es justo mencionar que historiadores como Silvia Arrom, Margaret Chowning,
Manuel Ceballos Ramirez, Lilia Vieyra y Edward Wright-Rios han demostrado
la importancia del activismo clerical y seglar en la renovacion del catolicismo
de la segunda mitad del siglo XIX, cuando las expresiones de culto popular y
la opinion religiosa, mas que experimentar una gradual y constante pérdida de
influencia en los comportamientos cotidianos, fueron reconocidas como parte
del espacio publico por el Estado liberal. Nuevas organizaciones, integradas por
hombres y mujeres devotos, promovieron iniciativas educativas, programas de
beneficencia y caridad, la provision de servicios sociales, asi como publicaciones
catolicas que divulgaron mensajes moralizadores. Para las mujeres de la clase
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media y alta, las asociaciones y los impresos catdlicos sirvieron como espacios
donde pudieron encontrar una suerte de autonomia afuera del hogar.? Este articulo
busca enriquecer la perspectiva antes mencionada, enfatizando como la edicién
de periddicos fue una practica importante para que los catdlicos mantuvieran
una postura activa, mas que sélo resistir ante los gobiernos liberales.

Para cumplir con el propdsito propuesto, se organizo el texto en dos partes:
en la primera se examina el contexto sociopolitico al que respondio la Iglesia
mexicana en la segunda mitad del siglo XIX, destacando las razones por las
cuales se restablecio la Junta de censura eclesidstica que oper6 de manera formal
en 1821-1855. Para elaborar esta seccion, se entrecruzaron fuentes bibliograficas,
hemerograficas y de archivo. En el segundo apartado se dan a conocer y analizan
tanto los objetivos como las caracteristicas de algunos periddicos catdlicos
respaldados por el gobierno diocesano, destacando los casos de EI Domingo en
la Familia (1883), El Apostolado de la Cruz (1896-1899) y la Hoja Quincenal
(1888-1892), todos resguardados en la Hemeroteca Nacional de México.

La realidad del México liberal: Laicismo, protestantismo y censura catélica

Como resultado de las Leyes de Reforma y el establecimiento de la Constitucion
de 1857, la Iglesia catdlica perdio la facultad legal que habia tenido desde 1821
para censurar preventiva y represivamente las publicaciones que versaban
sobre religion y disciplina eclesiéstica (es decir, las practicas temporales que
no tienen un caracter imperativo en la Biblia, como el celibato o el pago del
diezmo). Aunque las constituciones previas habian garantizado el derecho del
clero diocesano a ejercer la censura, su capacidad real para desempenar este
papel fue relativamente débil durante 1821-1855. Una investigacion reciente ha
explorado como, por ejemplo, entre 1825 y 1830 todos los obispados manifestaron
su inconformidad con la eficacia del régimen de censura eclesidstica y solicitaron
al gobierno federal reformar las leyes vigentes, pidiendo incluso que se otorgara
al sacerdocio las mismas atribuciones que tuvo la Inquisicion.’

Parecia que la censura diocesana del pais estaba condenada a desaparecer en
la segunda mitad del siglo XIX. Sin embargo, el panorama cambio hacia 1862,
cuando la politica catélica internacional, que buscaba la centralizacion del poder
en la figura del papa, decidio dividir la Iglesia mexicana en tres arzobispados: el
Oriental o de México, el central o de Michoacén, y el Occidental o de Guadalajara.
En lo que al primero se refiere, tenia su sede en la capital del pais y jurisdiccion
sobre esa ciudad, Estado de México, Morelos e Hidalgo; ademas, sus obispados
sufragdneos (a los cuales supervisaba y dictaba lineas de accion) eran Puebla,
Oaxaca, Chiapas, Yucatan, Veracruz, Chilapa y Tulancingo.*
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Pelagio Antonio de Labastida y Davalos, por un lado, y Prospero Maria
Alarcon y Sénchez de la Barquera, por el otro, fueron arzobispos de México
en 1863-1891 y 1891-1908, respectivamente. Ambos estuvieron encargados de
gobernar la Iglesia catdlica durante y después de la victoria liberal. Sus proyectos
pastorales se centraron en la reorganizacion de la vida publica de los catolicos,
al mismo tiempo que alejaron al clero y a los seglares de la participacion
legislativa directa. Asimismo, buscaron construir mecanismos de presencia
urbana del catolicismo y promover nuevas formas de activismo politico en un
contexto dominado por el liberalismo.’

En concordancia con las directrices de los papas, que perdieron los Estados
Pontificios de 1870 a 1929 (quedando bajo la soberania italiana), tanto Labastida
y Déavalos como Alarcon propiciaron que los catolicos mexicanos contaran con
referencias identitarias comunes, lo cual implico la publicacién de impresos
histdricos y religiosos que sirvieron como base para la formacion de personas de
todas las edades, desde nifios hasta sacerdotes, abogados, ingenieros y médicos.*
En consecuencia, los arzobispos reactivaron y profesionalizaron las Juntas
de censura eclesiastica, ademas de solicitar tanto a clérigos como a seglares
catolicos que, voluntariamente, sometieran a la censura sus textos religiosos.

La Iglesia tenia la necesidad de fortalecer el catolicismo, sobre todo por que, tras
promulgarse la Constitucion de 1857, el presidente Benito Juarez permiti6 el arribo
de misioneros protestantes, quienes establecieron formalmente sus congregaciones
a principios de los afios setenta. Asi se fundaron la Iglesia Presbiteriana del
Norte (1871), la Presbiteriana del Sur (1874), la Metodista Episcopal del Sur
(1873), la Metodista Episcopal del Norte (1873) y la Congregacional (1872).

Todas estas denominaciones protestantes buscaron conseguir adeptos, para
lo cual difundieron propaganda contra los catolicos, tachados de fanaticos
que histéricamente no habian logrado educar a la poblacion ni contribuido a
eliminar los vicios (como la embriaguez). Hay que sefalar que los protestantes
no constituyeron un bloque homogéneo e incluso existieron pugnas entre sus
grupos, principalmente por los dilemas sobre la naturaleza de las iglesias
mexicanas: ;/Estas debian ser autbnomas y autosuficientes o dependientes
politica y economicamente de las misiones estadounidenses? ;Era posible
que los templos fuesen gobernados por indigenas, a pesar de ser considerados
intelectualmente inferiores a las personas de tez blanca?® Los protestantes
coincidieron en muchos puntos, entre ellos que el Evangelio, fundamento del
destino manifiesto, sacaria a los latinoamericanos del oscurantismo catolico
para conducirlos por el sendero del progreso liberal, término que estimaban
equivalente a moderno y civilizado.

Los protestantes también rechazaron parte del dogma y algunas practicas
catolicas, por ejemplo: a) la exaltacion excesiva de la virgen Maria, por considerar
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que ello restaba centralidad a Jesucristo y generaba idolatria; b) el dogma de la
infalibilidad papal en materia de fe (decretada en el Concilio Vaticano I en 1870),
pues para los protestantes, solo la Biblia era infalible, de modo que la autoridad
central no debia recaer en un humano o institucién terrenal; ¢) el celibato o el
cobro del diezmo, toda vez que estas practicas no tenian un caracter obligatorio
en las Sagradas Escrituras.’

Los protestantes fundaron periddicos e imprimieron folletos para promover
sus ideas. También invitaron a los sacerdotes catdlicos a cambiar de religion. Asi,
en 1873-1874, la Iglesia de Jesus o Iglesia Episcopal Mexicana escribié a Amado
R. Herrera, parroco de Tepoztlan, para exhortarlo a adoptar el conocimiento
protestante, o bien, permitir que este circulara en libertad.'

Cecilia Bautista Garcia ha estudiado como el triunfo del liberalismo no
supuso la desmovilizacion de la Iglesia y los ciudadanos catdlicos; de hecho,
parte de la sociedad mexicana reaccion6 violentamente contra la presencia de
algunos grupos, como los masones. Por ejemplo, Bautista Garcia estudié una
revuelta suscitada por la instalacion de una logia masonica de rito escocés en el
exconvento de San Francisco, localizado en Morelia, que habia sido adquirido
por el ingeniero de origen belga Guillermo Wodon de Sorinne. De acuerdo
con la autora, el contexto de amplia critica que los sacerdotes y la jerarquia
eclesiastica desplegaron contra las sociedades masonicas generd malestar y
alarma entre la poblacion moreliana. Asi lo consideraban también personajes
de la época, como el prefecto José Dolores Vargas, quien llamé a comparecer al
cura Hilario Cabero, acusado de pronunciar encendidos discursos que incitaron
a los vecinos a apedrear un templo masénico. Corriéndose la noticia de que el
padre habia sido arrestado, los feligreses salieron exaltados a las calles, gritando
vivas a la religion; posteriormente un grupo se armo y destruy6 la sede de la
logia. Bautista resalta como, a raiz del motin, el gobernador, Justo Mendoza,
reprobo la violencia de la poblacion, pero no prohibid ni restringio las expresiones
religiosas de los catdlicos en el espacio publico, pues ello atentaba contra las
libertades individuales; en cambio, se busco asegurar que los catdlicos, como
cualquier otro grupo religioso o no religioso, encontraran garantias suficientes
para su libre expresion y asociacion.!!

Para la Iglesia catolica era menester combatir al protestantismo, por lo cual
promovi6 la movilizacion y formacion continua de los feligreses a través de
distintos géneros editoriales. En 1869, la Curia romana dispuso que continuaran
funcionando los sistemas censorios propios de los Estados confesionales y
confirmé la vigencia del /ndice romano de libros prohibidos. Por ello, a partir de
ese afo se reactivaron las Juntas de censura eclesiastica, tribunales encargados
de censurar textos en los regimenes confesionales, que habian dejado de operar
en los territorios donde se establecio la separacion Iglesia-Estado. Asimismo,
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los obispos solicitaron tanto a clérigos como a seglares que, voluntariamente,
sometieran a la censura sus textos religiosos.'?

En el arzobispado de México, la Junta de censura se reinstald en 1871,
durante el gobierno eclesiastico de Pelagio de Labastida y Davalos. Este tribunal
debid funcionar oficialmente de 1821 a 1855, lapso en el que se ratifico la
exclusividad confesional, por lo cual el clero diocesano estuvo facultado para
vetar impresos contrarios al catolicismo (los escritos de temas politicos podian
ser publicados libremente). Sin embargo, mientras que en la primera mitad del
siglo existieron leyes y manuales sobre como ejercer la censura, ni el papa ni
la Iglesia nacional dictaron lineamientos claros para censurar impresos en la
segunda mitad de la centuria.

Pelagio de Labastida nombr6 tinicamente a uno o dos censores para cada
proyecto editorial de su jurisdiccion (anteriormente las Juntas debian componerse
de nueve eclesiasticos aproximadamente; en ocasiones, los censores discreparon
entre ellos). Asi, busco agilizar las evaluaciones de los impresos catolicos.
Cuando consulté la Hemeroteca Nacional de México, la Biblioteca Nacional
de México y el Archivo Historico del Arzobispado de México, me sorprendi
al encontrar una multitud de casos sobre autores laicos, escritoras, clérigos y
editores de la segunda mitad del siglo XIX que, por cuenta propia, presentaron
sus textos sobre religion a la censura eclesiastica. Entre tales editores sobresalen
Antonio Vanegas Arroyo, Carlos Bouret, Luis G. Duarte, José Reyes Velasco y
Manuel Galindo y Gonzélez.

Después de la separacion de la Iglesia y el Estado, el impreso religioso
continud constituyendo un negocio lucrativo, que el clero diocesano intento
encauzar a sus lineas de accion politica y social. Si bien existieron imprentas
catolicas que buscaron tener influencia en las creencias de los fieles, multiples
editores seglares aprovecharon este contexto para generar ganancias.'’ Toda vez
que, en la segunda mitad del siglo XIX, existié un solido negocio editorial en
torno a los textos catdlicos, numerosas personas participaron en €1, apegandose
a la censura de los gobiernos diocesanos de Pelagio de Labastida y Prospero
Maria Alarcon, con el proposito de que el clero promoviera sus publicaciones;
desde luego, también existieron hombres y mujeres que, por devocion, intentaron
fortalecer la presencia del catolicismo frente al protestantismo. Estos Gltimos
son los que nos interesa analizar en el presente articulo, pues el aspecto lucrativo
ya lo hemos estudiado en textos anteriormente citados.

Conviene sefialar que, a finales de 1868, un grupo de conservadores fundo
la Sociedad Catdlica, la cual tuvo como objetivo formular un proyecto paralelo
a la sociedad secular. Esta agrupacion establecio la Comision de Publicaciones,
con la intencion de difundir sus ideas, contrarrestar las de la prensa liberal y
protestante, reforzar sus obras de beneficencia, educacion y doctrina catolica,
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asi como dar a conocer sus actividades. La Comision creo periddicos infantiles,
femeninos y para las clases desprotegidas, muchos de los cuales fueron sometidos
ala censura. La Sociedad Catdlica afirmaba que sus impresos ayudarian a que los
mexicanos leyeran publicaciones inspiradas en el catolicismo, ya que la lectura
de otras, “inmorales y anticatolicas”, propiciaba suicidios, duelos y asesinatos.
También aseguraba que las doctrinas contrarias a la fe catolica eran la causa de
la disolucion social e impedian la unidad nacional.'

Los periddicos de la agrupacion fueron dedicados al Papa Pio [X y a la
Inmaculada Concepcion de la Virgen Maria, que el Sumo Pontifice habia
establecido como dogma de fe. Fueron impresos en talleres diversos, sobre
todo pertenecientes a conservadores, como José¢ Mariano Fernandez de Lara
o Miguel Zomoza, quienes apoyaron a Maximiliano de Habsburgo durante el
Segundo Imperio Mexicano."” La Sociedad Catolica tuvo presencia en todos
los estados del pais; algunos de los rotativos de su sede en Ciudad de México
fueron: el Semanario Catolico (1869-1870), el quincenal La Sociedad Catolica
(1869-1873), el trisemanario El Pueblo (1870), el semanario El Angel de la
Guarda (1870-1871), el diario La Voz de México, el semanario La Idea Catolica
(1871-1876), el semanario EI Pobre (1871-1876) y el semanario E/ Mensajero
Catolico (1875-1876).

La produccion antes mencionada fue de suma importancia para la Iglesia
porque, a partir de la década de 1860, el Estado laico comenzo6 a competir con
el clero para establecerse como rector del orden social. Ademads, estamos ante
un contexto en el que el discurso liberal discutié y/o cuestiond una serie de
aspectos: las diversas manifestaciones liturgicas y devocionales, la existencia
de las ordenes religiosas, la construccion de un renovado trazado urbano y
edificaciones de orden civil sobre los escombros de templos, conventos y
monasterios, las politicas para suspender las expresiones religiosas populares,
la propaganda contra las imagenes de devocion catodlica emprendida por la
prensa protestante, entre otras cuestiones. En el discurso del clero nacional y
en el de la opinidn publica catolica, las narrativas y actividades de los liberales
estaban orientadas a la aniquilacion del catolicismo en el pais;'® este hecho no
deberia de sorprendernos si consideramos que los papas Pio IX (1846-1878) y
Leon XIIT (1878-1903) exhortaron a la grey a luchar contra el protestantismo y
el liberalismo, principales enemigos de la Iglesia."”

A pesar de que en el Porfiriato (1876-1911) el Estado implemento una politica
de conciliacion con diversos grupos de la sociedad, los intentos por encontrar la
formula de convivencia entre la Iglesia y el Estado chocaron con las reformas
liberales centradas en la secularizacion de la sociedad y la apertura del espacio
publico a las distintas religiones. ;Como propiciar una mayor presencia ¢
influencia del catolicismo en el pais? En los congresos se ayudo a responder esta
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pregunta, pero también se contribuy6 a evidenciar las diversas posturas de los
catolicos frente a los problemas nacionales. Si bien la prensa catdlica porfiriana
no fue uniforme (hubo periddicos que nunca se opusieron a los gobiernos civiles,
mientras que otros mas radicales combatieron a alcaldes, gobernadores o al
presidente) generalmente buscé la desacreditacion del liberalismo mexicano
para prevenir los males sociales. La constante discusion de la prensa catdlica
coadyuvo a que, a finales del siglo XIX y principios del XX, se conformaran
diversas organizaciones con un posicionamiento claro, entre las que sobresalieron
la Union Catolica Obrera, la Prensa Catolica Nacional, el Circulo de Estudios
Sociales de Santa Maria de Guadalupe (operarios guadalupanos), el Circulo
Catolico Nacional y el Partido Catdlico Nacional.'®

En los siguientes apartados me centraré en el analisis de periddicos publicados
en el arzobispado de México, sobre todo de la Ciudad de México. Sin embargo,
es justo mencionar que a lo largo de México se publicaron numerosos rotativos
catolicos, algunos de los cuales no fueron solamente una reaccion clerical contra
el Estado liberal, sino expresiones complejas (muchas veces locales y populares)
planteadas por comunidades catolicas (indigenas, mestizas y afromexicanas) que
defendieron sus practicas religiosas y su autonomia tanto frente a las autoridades
civiles como a proyectos de reforma dentro de la propia Iglesia."

La prensa catdlica ante la construccion del México laico

Los periddicos catdlicos mas reconocidos fueron sometidos a la censura
eclesiastica, como La Voz de México (1870-1908), el rotativo eclesidstico mas
longevo del siglo XIX, cuya lectura fue recomendada por los arzobispos Pelagio
de Labastida y Prospero Maria Alarcon. Para la administracion de La Voz de
Meéxico, la censura eclesiastica era importante para que la Iglesia propiciara una
mayor cantidad de suscriptores, asi como un “impulso mas amplio y eficaz”.
En este sentido, se observa que el clero fue un agente de la imprenta, con la
capacidad de promover una mayor circulacion de los productos editoriales.
No es de extrafar que, en la segunda mitad del siglo XIX, la administracion
de La Voz de México consiguiera también la aprobacion de los arzobispos
de Guadalajara y Michoacan, asi como de los obispos de Puebla, Zacatecas,
Tulancingo y Sonora.?

El gobierno eclesiastico del arzobispado de México censur6 y fomentd
principalmente periodicos que difundieron el culto a las virgenes Maria y de
Guadalupe, pues los protestantes las criticaron, toda vez que rechazaban tanto la
veneracion de imagenes como la intermediacion de los santos, considerandola una
préctica idolatra que no se apegaba a los principios biblicos del protestantismo.
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Por ejemplo, el rotativo metodista E/ Abogado Cristiano llustrado (1880-1929),
uno de los dos grandes referentes del mensaje protestante en México, junto
con el presbiteriano El Faro (1885-1913), publicéd en 1885 un articulo titulado
“La supersticion en México”, en el que se planteaba que, entre la multitud de
imperfecciones de las cuales adolecia el mexicano se encontraba el mito de la
virgen de Guadalupe, pues apartaba a la poblacion de la razén, disminuyendo
sus facultades intelectuales.?!

En el mismo tono, E/ Faro publico, en 1893, el texto “Ignorancia y explotacion”,
en el cual se declaraba que la ignorancia todavia reinaba en el siglo XIX sobre las
masas mexicanas por culpa del catolicismo; se aseguraba que solo creian en el
milagro de la virgen de Guadalupe las clases bajas y supersticiosas, compuestas
por Iéperos, prostitutas, vagos y viejas insolentes de vecindad.”? Y es que los
protestantes arribaron a México principalmente desde Estados Unidos, cuyo
gobierno se presentaba como uno de los Estados mas avanzados del mundo,
que debia propiciar la modernizacién y el progreso liberal en Latinoamérica.
Los protestantes plantearon que el supuesto atraso de sociedades como la
mexicana era la consecuencia del pecado y las costumbres, por ejemplo, el
habitual consumo de bebidas embriagantes, inculcado por los espafioles.?
Impresos diversos promovieron este tipo de ideas. En 1885, el reverendo Josiah
Strong public6 Our Country: Its Possible Future and Its Present Crisis, libro
en el que asegurd que la mision de los evangélicos estadounidenses era salvar
a la humanidad, predicando mas alla de las fronteras; asimismo, afirmé que
los protestantes tenian el deber de socorrer a las “razas inferiores”, para que
pudieran formar parte del mundo civilizado.*

Ante este tipo de textos, el gobierno del arzobispado de México fomento la
circulacion de propaganda, oraciones, devocionarios, cuentos, novelas y libros
de texto, entre otros impresos catolicos, hecho que fue aprovechado por hombres
y mujeres, ya sean editores, traductores o autores interesados (por devocion
0 por motivos econdmicos) en la difusion del catolicismo. Asi, Agustin M.
Hunt de Cortés, con la intencion de distribuir una version de la oracion “Ave
Maria” en “lengua azteca”, “con estricta sujecion a las leyes gramaticales de
dicho idioma”, sometio su traduccion a la censura eclesiastica el 30 de abril
de 1891.% Dicha version fue aprobada el 15 de junio por el reverendo Fortino
Hipolito Vera, a pesar de que

si bien en todas las palabras aztecas se ha sujetado el autor a las
usadas en todos los catecismos mexicanos que ha habido desde el
siglo X VI hasta el presente, no asi con las que no pertenecen a esta
lengua. Fundado dicho autor, seglin su estudio que he hecho de los
principios del idioma oyendo a personas competentes, en que al pasar
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los vocablos de una a otra lengua cambian sus letras por las que estan
en mas armonia con la fonética propia de aquella a que han pasado,
pues el alfabeto mexicano carece de ciertas letras que tiene el latin y
castellano; soy de parecer, salvo el mas ilustrado de V. S. Ylma. que
las modificaciones hechas a la expresada “Ave Maria” en nahuatl por
D. Agustin M. Hunt de Cortés en nada se opone al sentido de la que
usa la Iglesia, y puede concederse si fuere de su superior agrado la
licencia para la impresion que se solicita.?

Puede observarse como la censura no solo sirvi6 para validar el apego de un
texto a la vision del mundo del gobierno eclesidstico, sino también para garantizar
un mejor estilo y correcta gramatica de los textos, trabajo actualmente realizado
por correctores de estilo o editores. El hecho no debe extrafiarse, pues un escrito
pulcro en su totalidad podia revestir a la Iglesia de poder simbolico, relevante
para fortalecer su prestigio, autoridad y posicionamiento social, después de todo,
como ya mencioné, los protestantes acusaron constantemente a los catolicos de
ser ignorantes y premodernos.

Mientras que algunas personas sometieron a la censura eclesidstica solo
un impreso, otras (sobre todo libreros, editores y organizaciones religiosas)
enviaron diversas obras, buscando la recomendacion oficial de la Iglesia ante
la grey. Por ejemplo, Angel G. de Lascurain, representante de la Congregacion
Salesiana, uno de los personajes que mas obras autocensur6 en las décadas de
1880 y 1890, pidio, el 23 de agosto de 1892, la revisidon y aprobacion de las
reimpresiones de los titulos:

“Vida de Margarita Bosco” por el P. Lemoyne

“Don Bosco y su obra” por el Ylmo. Sr. Obispo de Milo

“Vida de Domingo Savio” por el Presbo. Don Juan Bosco

“La Virgen de Don Bosco o gracias alcanzadas por intencion de Maria
auxilio de los cristianos”.?’

Mas alla de los motivos econdmicos, el gobierno del arzobispado de México
de la segunda mitad del siglo XIX busco que los periddicos se apegaran a su
vision historica y religiosa, con la finalidad de que los catdlicos conformasen un
bloque homogéneo. En consecuencia, censurd impresos que ya se encontraban
en circulacidn con fines correctivos, principalmente peridodicos, pues estos
constituyeron el género editorial mas popular del siglo XIX. El 6 de enero de
1894, el ya mencionado El Tiempo publicod, como todos los sabados, diversos
cuentos, canciones, poemas y fragmentos de novelas. Sin embargo, ese dia
presentd un texto que llamo la atencion del Cabildo eclesiastico, a saber, “Cuento
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de Reyes”, de Rodrigo Soriano. En el escrito se afirmaba que los Reyes Magos
“eran muy sabios y filésofos. De todo sabian, lo mismo de cosas divinas que
de ciencias humanas. Entre los persas eran llamados Magos y tenidos en el
mayor respeto”.

El 11 de enero, el provisor Ambrosio Lara orden6 que Antonio de Jesus
Paredes censurara el cuento, por parecerle que equiparaba las versiones profanas
con las eclesiasticas, toda vez que la Biblia no utilizaba los términos “fil6sofo”
o0 “ciencia” al tratar sobre los magos de Oriente. El censor dictamino, el dia
18, que el escrito era “bastante irrespetuoso y ofensivo a la dignidad del Santo

TR
Evangelio”,

1° Por darse el titulo de cuento a la narracion evangélica pareciendo
que el autor pone en igual categoria de veracidad la historia de la
venida de los reyes magos con las consejas que se cuentan para
entretener a los nifios [...]

2° Porque la narracion evangélica estd mezclada con adorno de pésimo
gusto y hasta ridiculos contra la expresa prohibicion del Concilio de
Trento, razon por la que muchos obispos de Espafia han prohibido
el martir del Golgota de Pérez Escrich. Sin embargo conociendo el
acertado catolicismo del Director de E/ Tiempo y de sus redactores,
creo que la insercion de este articulo solo es efecto de la ligereza
con que sin leer todo lo que se les presenta lo entregan a la prensa, a
fin de llenar un periddico que devora tanto material [...], por lo que
pido se amoneste al Director de dicho periddico para que en lo de
adelante tenga mayor cuidado en evitar la insercion de todo articulo
que pueda ofender la piedad de los catdlicos.?

En este sentido, la Iglesia buscaba que su dogma y disciplina fuesen presentadas
como infalibles; cualquier rastro o sugerencia de ficcion resultaba reprobable.
De hecho, el arriba mencionado El martir del Golgota (1863), muy popular en
el siglo XIX, fue prohibido por diversas autoridades eclesiasticas espanolas
principalmente por privilegiar la ficcion y las tradiciones apdcrifas sobre el
rigor biblico.

Caso similar a “Cuento de Reyes” fue el de algunos textos divulgados en
El Pais, denunciados por resultar perniciosos para el catolicismo. Asi, el 31
de julio de 1902, el presbitero Miguel Barajas denunci6 el opusculo “Vida
futura”, publicado por partes en E/ Pais, pues, segun el sacerdote, “esta obra
es herética”, ademas que “a la vez estan saliendo en el mismo periddico unos
articulos, disque cientificos, en que se trata de algunos animales a los que se les
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atribuye inteligencia y sentimiento como al hombre, donde se ve la doctrina de
Darwin”. Barajas también asegur6 que

Otros articulos hablan del fin del mundo de una manera tan chabacana
que causa vergiienza el que un periddico catdlico se manche con esos
escritos. Mas no so6lo son chabacanos esos mamarrachos, sino que
también son anticatolicos, pues a la ligera se conoce que se quiere
contrariar con ellos el dogma que entrafia la terminacién del mundo
por medio del fuego, de que habla la escritura.*

Para Barajas, era claro que el dogma catdlico era sujeto de criticas “de
nuestros enemigos, que introducen cizafa en nuestro campo”, por lo cual era
necesario divulgarlo con la mayor de las precauciones. En este caso, E/ Pais
no fue censurado negativamente, pues para el censor del gobierno eclesistico

La obra, escrita en francés por el Pbro. L. M. Pioger en el afio de
sesenta y tantos del siglo anterior es un estudio de armonia entre la
ciencia y la fe en el punto determinado de la vida futura, estudio
en que el autor hace un caudal de los modernos descubrimientos
astronomicos poniendo de relieve la verdad de la sentencia Coeli
enarant [sic] gloriam Dei. No he advertido en ¢€l, hasta donde alcanza
la impresion, rastro alguno de herejia. Por lo cual entiendo que seria
bueno invitar al Sr. Barajas a sefialar algun pasaje o alguna sentencia
que en su concepto motive el escandalo que padece.’!

Ademas, el censor determind que a los animales se les debe atribuir instinto
y facultades sensitivas, asegurando que los peces y las abejas manifestaban
amistad y lealtad.

El Domingo en la Familia (1883)

También existieron periddicos catdlicos cuya direccion contd con la aprobacion
y recomendacion del gobierno del arzobispado de México, sobre todo porque
contribuyeron con la Iglesia a contrarrestar la influencia del protestantismo a
través de la propaganda politica, o bien mediante impresos que promovieron
las tradiciones y el modo de vida de los catdlicos. Entre estos tltimos figurd
El Domingo en la Familia (1883), un semanario de 16 paginas inaugurado el
domingo 7 de octubre de 1883, dedicado principalmente a la difusion de la
moral, la economia doméstica y la literatura. El rotativo surgid, de acuerdo con
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su equipo de redaccion, debido a la necesidad de responder a los numerosos
libros y periddicos impios, tanto liberales como protestantes.*

En su primer ntimero, £/ Domingo en la Familia present6 un editorial firmado
por la espafiola Emilia Serrano de Wilson, periodista, escritora, traductora,
empresaria y agente de Alejandro Dumas, mejor conocida como “la baronesa
de Wilson”, quien recorrido Europa y América (desde Norteamérica hasta la
Patagonia); en México, colabord para La Voz de Meéxico y El Domingo en la
Familia.* En dicho texto, titulado “Al publico”, se pidio a los hogares catélicos
apoyar con la compra del semanario; a cambio, los padres recibirian ayuda “en
la dificil tarea de la ensefianza moral y religiosa” en un contexto caracterizado
por las “luchas y tempestades religiosas”.** El editorial de Emilia resultaba ttil
porque en todo el mundo occidental comenzo a expandirse el protestantismo, el
cual, de acuerdo con el ya mencionado reverendo Josiah Strong, tenia la mision de
extenderse por todos los paises poblados por “razas inferiores” para civilizarlas.*

El Domingo en la Familia estuvo pensado para ser leido en colectivo por la
familia catolica. La mayor parte de sus secciones estuvo dirigida a las mujeres,
a quienes se atribuyo la tarea de educar a los hijos en el hogar. De tal modo,
se esperaba que las madres influyeran en los futuros ciudadanos de México.
El periddico insert6 en sus primeros meses de publicacion “Guia de la mujer
o lecciones de economia doméstica para las madres de familia. Por la Sra.
Pilar Pascual de San Juan. Obra premiada con medalla de oro por la Sociedad
Barcelonesa de Amigos de la Instruccion”, texto en el que se asegur6 que la mujer
tenia un pensamiento menos profundo que el de los hombres y un corazén poco
apto para inspirar grandes hechos, pero contaba con una ternura exquisita, una
piedad sincera y una dulzura natural, cruciales para cubrir las labores domésticas
tan necesarias para la paz y el bienestar de la familia.*

El Domingo en la Familia afirmé que la emancipacion social de las mujeres
inici6 con el cristianismo primitivo, pues en la antigiiedad se les valoraba por
su belleza fisica y por ello se les esclavizaba en todos lados, con excepcion de
Roma y Grecia. Asimismo, asevero que los cristianos sacaron a las féminas del
fango de la corrupcion pagana, dandoles un rol digno de su naturaleza, revestido
de moralidad. Para el periddico, la representante divina de las mujeres era
Maria, virgen “de incomparable pureza, esposa inimitable, y sobre todo, madre
modelo”, digna de esa devocion tan rechazada por los protestantes.’’

A través de EI Domingo en la Familia puede observarse la lucha de los
catolicos contra la influencia protestante en la segunda mitad del siglo XIX.
El rotativo divulgd un discurso apologético y polémico, caracteristico de la
prensa catdlica de la época; de este modo, promovid una vision historica segun
la cual el catolicismo era moral y socialmente superior a otras religiones, toda
vez que estas empobrecian la tradicion cristiana al romper con ciertas practicas
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devocionales. De hecho, la exaltacion de Maria fue (y sigue siendo) un elemento
relevante de un conflicto confesional entre catolicos y protestantes.

Al atribuir la dignificacion de las mujeres al cristianismo y no a los proyectos
de secularizacion, EI Domingo en la Familia comunicaba que el progreso social
en el mundo tenia raices catolicas que debian defenderse. El semanario exhibe
uno de los discursos més difundidos por la Iglesia mexicana, segun el cual la
historia comprobaba la hegemonia cultural y religiosa del catolicismo.

El Apostolado de la Cruz (1896-1899)

Existieron otros periodicos catdlicos dedicados al combate politico y la
propaganda, los cuales divulgaron las disposiciones tanto del papa como del
episcopado mexicano. Por ejemplo, en 1896-1899 circuld el semanario £/
Apostolado de la Cruz, fundado por Alberto Mier, de la Compaiiia de Jesus. Este
contd con licencia del ordinario desde su fundacion.*® Se traté de un rotativo
con una extension que oscilaba alrededor de las 32 paginas, publicado todos
los domingos, que, por su naturaleza, tuvo tres censores nombrados por el
gobierno del arzobispado: Leopoldo Ruiz, Aristeo Aguilar y Laureano Veres.*
Ellos evaluaron las cinco secciones del rotativo:

La oficial, en la que se publicaran los documentos emanados de la Junta
Directiva, o que le sean remitidos por las Autoridades Eclesidsticas; la
expositiva, en la que apareceran articulos de la redaccion o colaboracion;
la de controversia, en la que se refutaran los errores que afecten a
esta obra y todo lo relacionado con el catolicismo; de variedades, en
la que tendran lugar las composiciones en prosa o verso; la seccion
de noticias.*

Los censores tuvieron como mision garantizar “la pureza de la doctrina”. Y
es que el gobierno del arzobispado busco que El Apostolado de la Cruz fuese un
canal de comunicacion oficial, que asegurara a los lectores la veracidad y vigencia
de la informacion, asi como el tipo de comportamiento esperado de la grey.

Después del 11 de abril de 1897, el semanario publico tres nimeros dedicados
a pormenorizar qué tipo de lecturas debian leer los catdlicos, pues se asegurd
que, en la segunda mitad del siglo XIX, el libro y el periddico impios circulaban
en todos los hogares mexicanos, dada la monotonia de la vida diaria. Por ello,
reiterd que, por disposicion papal y de la Sagrada Congregacion del Indice, se
encontraban prohibidos diversos tipos de impresos, aunque México ya no fuese
un Estado confesional.*!
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Entre los impresos (libros, periddicos, hojas y revistas) cuya publicacion,
lectura o conservacion estaba vetada figuraban los cismaticos, particularmente
los protestantes (de hecho, Lutero y Calvino eran considerados herejes), los que
atacaban el dogma, la disciplina o las autoridades del catolicismo, los prohibidos
por decreto especial, las Biblias en lengua vulgar no autorizadas por la Sede
Apostolica (editadas bajo la vigilancia de los obispos), los obscenos (por resultar
contrarios a las costumbres catdlicas), los que ensefiaban sortilegios, adivinaciones,
magia o evocacion de espiritus, los que referian a nuevas apariciones, profecias,
milagros o que sugerian devociones nuevas, los que promovian el suicidio o el
divorcio, asi como los masonicos o relativos a sociedades secretas.* Ademas, se
recordo a los fieles que todo libro que versara sobre religion debia ser censurado.
La Curia Romana determino6 que todo texto sometido a la censura eclesiastica
debia llevar estampado tanto el nombre y apellido del autor y/o editor como el
lugar y fecha de impresion o edicion. Asimismo, se dio a conocer a los impresores
y libreros “que se glorian del nombre de catolicos” que toda nueva edicion de
una obra aprobada exigia nueva aceptacion, y que la autorizacion concedida
al texto original no era valida para las traducciones en cualquier otra lengua.
Quien desatendiera las instrucciones anteriores, era excomulgado ipso facto.®

Lo anteriormente dicho exhibe las transformaciones socioculturales a las que
hizo frente la Iglesia mexicana. Y es que el México laico propicid la circulacion
de nuevas maneras de interpretar lo sagrado y la lucha entre diversas formas de
pensamiento religioso. Hay que mencionar que, por un lado, los protestantes
atacaron al catolicismo al asociarlo con la idolatria; y por el otro, el espiritismo
fue popular entre las élites econdmicas de todo el pais, las cuales incluso
publicaron sus fundamentos filosoficos-religiosos.* Ademas, los sectores populares
consumieron ampliamente impresos que auguraban un inminente cercano fin
de los tiempos. Sobre este Gltimo punto, Victor Bafiuelos Aquino ha analizado
como, para la sociedad catdlica, el siglo XIX

fue uno en el que se reconocieron elementos de la narrativa escatologica-
milenarista de la Biblia en acontecimientos que estaban llevandose
a cabo en los campos de la politica y de la religion. Jesuitas como
Lorenzo Hervas estaban seguros de que las filosofias que sustentaban
los procesos de laicizacion y secularizacion en Europa y América,
principalmente de Voltaire y Rousseau, estaban inspiradas por Satanas,
se pensaba que la finalidad de dichos procesos era comenzar la
persecucion en contra de la Iglesia catdlica prevista en la Biblia,
cuando se menciona que se le daria poder a “la Bestia” para vencer
a los seguidores de Jesucristo.*
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Hoja Quincenal (1885-1892)

Otra de las publicaciones a través del cual se impulso el posicionamiento y
las directrices del arzobispado de México fue la Hoja Quincenal (1885-1892),
dedicada a la propaganda, que divulgo, los dias 1°y 15 de cada mes, discursos
breves y poco reflexivos. Fue elaborada en la imprenta del Circulo Catolico de
Meéxico y administrada por Claudio Limoén Segui. Desde luego, fue censurada
y aprobada por el gobierno del arzobispado. Estuvo dedicada al papa Leon XIII
y se caracterizd por combatir al protestantismo, aunque también divulg6 textos
sobre la importancia del catecismo, las indulgencias y las escuelas catolicas,
entre otras cuestiones.*

El Circulo Catdlico de la Ciudad de México autocensuro la Hoja Quincenal,
segun sus propias palabras, con el objetivo de que el gobierno eclesidstico
recomendara la publicacion entre los sacerdotes de la didcesis y alcanzara una
divulgacion mas amplia. También exhorto a todos los catolicos a que, de poder
hacerlo, comprasen el impreso por cientos, “o cuando menos por docenas”,
y lo repartieran de manera gratuita, con la intencion de evitar la corrupcion
de las costumbres cristianas, asi como los “errores” de la época, entre ellos,
aquellos promovidos por el socialismo y el protestantismo; para el periddico,
“no basta para ser bueno poder decir, yo no peco; es también necesario que
podamos decir: yo evito el mal en la esfera en que puedo. Ensefiar al que no
sabe, dar buen consejo al que lo ha menester y corregir al que yerra”. Ademas,
los sacerdotes de la didcesis contaban con informacion sobre como adquirir la
Hoja Quincenal *” Resulta evidente que se esperaba una fuerte presencia del
quincenal entre la grey, la cual estaba en contacto con una oferta variada de
impresos religiosos, de modo que puede observarse en el espacio publico una
pugna por la fe ciudadana.

Hacia 1888, la hoja de propaganda considerd que, toda vez que las ideas
anticatolicas se propagaban con rapidez, debido principalmente a la difusién
del protestantismo, debia centrar sus esfuerzos en combatir a tal religion,
considerada una secta, la cual “es la rebelion contra la autoridad”, que “pone
especial cuidado en desacreditar a los sacerdotes catdlicos”.*® En consecuencia,
entre septiembre de 1888 y junio de 1889 publico un texto de P. Garcia Mazo, en
el que se ensefiaba a los padres como educar correctamente a los hijos de acuerdo
con los principios catolicos. La leccion primera de dicho escrito se titulaba
“origen del protestantismo”’; estaba compuesta por preguntas y respuestas, segiin
el formato del catecismo catdlico, muy utilizado en las escuelas de primeras
letras del siglo XIX.* Incluso las autoridades civiles utilizaron este formato
para ensenar historia de bronce.*
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Asi, la Hoja Quincenal publico:

PREGUNTA. ;Qué significa la palabra protestantismo? RESPUESTA.
En su origen esa palabra significo la protesta por doce ciudades de
Alemania contra un edicto del Emperador Carlos V [...].

P. ;Quién fue el primero que dio origen a esta rebelion?

R. Fue un fraile apoéstata, llamado Lutero, hacia el afio 1517.°!

La Hoja Quincenal, como era de esperarse de cualquier propaganda, no
pretendia fomentar el debate historico-filosofico sobre el protestantismo ni
contrastar puntos de vista; buscaba la memorizacion y reproduccion de ideas
concretas, basadas en hechos irrefutables para la Iglesia mexicana, por ejemplo,
que los protestantes eran desertores subversivos, los cuales seguian las ensefianzas
de Lutero, un fraile “insoportable” “de “orgullo desmesurado”, “irritado porque
el Papa condend algunas de sus proposiciones [y] pasé de unos errores a otros”.
La Hoja Quincenal exhort6 a los padres a inculcar en sus hijos el respeto a
los templos, los sacerdotes y, desde luego, al papa, pues aseverd que solo las
autoridades catolicas podian contrarrestar la influencia de “la estiipida corrupcion
que ha hecho una moda de la impiedad y [...] la ignorancia de una juventud
presuntuosa”.>> Aunque el tono combativo era normal en la prensa decimononica
nacional, no era comun insultar. De acuerdo con Manuel Gutiérrez Najera, la
vulgaridad propia del periodismo sensacionalista de Estados Unidos comenz6 a
influir en el quehacer periodistico mexicano en la tltima década del siglo XIX,
cuando se desarrollé un nuevo tipo de prensa industrial, que funcionaba con
nueva tecnologia mecanizada (como el linotipo), la cual posibilitdé imprimir
cientos de miles de ejemplares diarios.>® En este sentido, las expresiones de la
Hoja Quincenal reflejan la exasperacion de la Iglesia ante la secularizacion y
laicizacion de la época.

Como suele ocurrir en cualquier generacion, el peridodico propagandistico
culpo a los jovenes por el debilitamiento del catolicismo en la sociedad. Por
ello, afirmo que era un deber de los padres

cuidar que sus hijos no se envenenen el espiritu con la lectura de
novelas indecentes, de versos obscenos, de epigramas asquerosos,
de folletos inmorales y de periddicos inicuos. Es menos perjudicial
el veneno de la botica que el de la libreria; porque el primero podra
cuando mucho quitar la vida; el segundo causa la desgracia efectiva
del espiritu en esta vida y en la otra.>*

El ataque catdlico a las novelas no era una novedad. Entre aquellas prohibidas
por la Iglesia en el México confesional (1821-1857) figuraron: a) El café de
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Surate (1790) y La cabaria indiana (1791), originalmente escritas en francés por
Bernardin de Saint-Pierre (1737-1814); en la trama de ambas novelas, personajes
de diferentes nacionalidades intercambian ideas, llegando a la conclusion de que
ninguna religién es mejor que la otra ni la oracion requiere de intermediarios
(como los sacerdotes catolicos), por lo cual deberia existir la tolerancia religiosa;>
b) Novelas de Voltaire, publicada en Burdeos en 1819, obra que reunia una parte
de la produccion literaria de Voltaire traducida al espafiol, entre ella, Aventuras
de un mozo inglés llamado Jeni, escritas por Doiia Mamerta las Nalgas, Cosi-
Santa y Suerio de Platon;*® todas las narraciones se caracterizaban por el uso
de un lenguaje irreverente que criticaba las supersticiones inculcadas por la
Iglesia, a 1a que el autor se referia burlescamente como “la industria divina”, y en
dichos relatos se dejaba en claro que Dios no intervenia en los asuntos humanos;
¢) Teresa filosofa, novela escrita probablemente por el marqués D’Argens y
publicada en 1748,>” que contenia grabados que mostraban a miembros del
clero regular teniendo sexo.

La influencia de la literatura en los individuos fue un tema discutido por los
médicos decimondnicos apologistas del catolicismo, quienes criticaron el supuesto
desenfreno de las pasiones producido por textos como Novelas de Voltaire. Entre
dichos médicos podemos mencionar a Jean Baptiste Félix Descuret (1795-1871),
cuya obra mas conocida fue Médecine des passions, ou les passions considérées
dans leurs rapports avec les maladies, les lois et la religion (1841), traducida
al espafiol en los afios cincuenta y utilizada en el Seminario de Morelia. Ahi se
sefalaba que la lectura de literatura contraria a la moral religiosa sobreexcitaba
el sistema nervioso, generando emociones violentas, eroticas e irritabilidad
morbida. Para Descuret, el hombre nacia esencialmente imitador, de modo que
al leer novelas anticlericales podia pervertirse y apartarse de la religion, lo cual
ocasionaba a su vez un desorden moral que inducia a cometer actos criminales.>®

Asi, no es de extrafiar que Hoja Quincenal alertara a los padres sobre la
lectura de novelas entre la juventud, particularmente entre las mujeres, cuestion
que reiter6 en 1888 y 1889. Este ultimo afio publico por partes “Instruccion de la
Mujer”, texto en el que se pidi6 a las madres ensefiar a las nifias “que la castidad
las hara semejantes a los Angeles, pero que la impureza las hara feas y dafiinas
como los demonios”. Para evitar que las hijas se corrompan, el peridédico sugeria
cuidar que ninguna lectura “las contamine”, “cosa muy fécil, porque ellas son
susceptibles como la pdlvora”, de modo que debian mantenerse alejadas “de
libros de amores, singularmente novelas y romances”.*

Como ya se sefald, desde mediados del siglo los médicos venian advirtiendo
sobre los efectos de la literatura, cuestion divulgada por periddicos mexicanos.
Por ejemplo, el conservador El Universal publicoé “Estela o peligros de las
lecturas de las novelas”, donde asegurd:
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Lajoven Estela, después de haber visto aquella primera novela, pidid
otra a su padre, que no opuso dificultad alguna a confiarsela, y a ésta
sucedieron otras varias. No tardaron en manifestarse los frutos de
aquellas lecturas: aquella nifia, antes tan timida y modesta, gustaba
de tener largas conversaciones misteriosas con otras loquillas de su
edad [...] sencilla antes y modesta en el vestir, habiase hecho coqueta
y vana en demasia. En vano buscaba el padre a su hija[...] era tarde,
el mal ya estaba hecho.®

Para la Iglesia mexicana, el catolicismo se encontraba asediado por los
impresos protestantes y liberales, de modo que, si la moralidad cristiana era
corrompida, la sociedad experimentaria suicidios, asesinatos y prostitucion.
Por ello, la Hoja Quincenal considerd que las principales ciudades del pais
deberian contar con un Circulo Catolico, una institucion que en Europa tuvo
supuestamente brillantes resultados preservando a los jovenes catélicos de la
impiedad.®!

Conclusiones

Alo largo del articulo se observo como los periddicos catolicos respaldados
por la Iglesia mexicana durante 1863-1908 coadyuvaron a la defensa tanto
de la disciplina como del dogma del catolicismo, ante la recomposicion del
pensamiento religioso y la consolidacion de la republica laica, la cual supuso el
arribo de protestantes al pais. Particularmente estos ultimos representaron una
amenaza para el sector eclesiastico, capaz de influir en la grey y de cambiar su
modo de interpretar lo religioso.

Hay que senalar que el liberalismo nacional no implicé un rechazo total
al clero diocesano ni buscé suprimir las actividades del catolicismo, pero si
propicid la secularizacion de la sociedad. Por ello, los obispos divulgaron nuevas
narrativas para ejercer su poder en una sociedad orientada a situar al individuo
y no a la religion en el fundamento del orden. Dichas narrativas estuvieron
presentes en los periddicos catolicos de la segunda mitad del siglo XIX, muchos
de los cuales fueron voluntariamente sometidos a la censura eclesiastica. De
hecho, a raiz del Congreso Catolico de Puebla celebrado en 1905, el gobierno
del arzobispado de México emiti6 un edicto que ordenaba a todo editor (que se
jactase de catolico) contar con censores encargados de avalar sus impresos, para
garantizar su afinidad con las directrices del episcopado. En dicho Congreso,
acordaron apegarse permanentemente a la censura eclesiastica los directores de
los siguientes cinco rotativos: El Tiempo, El Pais, La Voz de México y El Siglo
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XX.% Estos periodicos eran los mas importantes de la didcesis en términos de
circulacion. Se esperaba que otros editores siguieran el ejemplo.

Maés alla de los objetivos planteados por la prensa catélica: ;jEsta fue
comercialmente exitosa? ;Hasta qué punto consigui6 contrarrestar de manera
efectiva la influencia del protestantismo? Por ahora no puedo responder tales
preguntas. Lo cierto es que los periddicos catdlicos avalados por el gobierno
del arzobispado fueron instrumentos importantes para promover los proyectos
eclesiasticos que intentaron reforzar la autoridad de la jerarquia catdlica y
organizar a la poblacion en grupos como los Circulos Catolicos.
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